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Resum: El llibre sise de la Vida dels filosofs de Diogenes Laerci, dedicat als filosofs cinics, arre-
plega una serie de dades a partir de les quals podem aproximar-nos a la idea que de la dona
manifesten els actors de tal linia de pensament. Aquesta comunicacié té com a objectiu 'ana-
lisi del paper de la dona des de la perspectiva cinica, capa¢ de conjuminar de manera coherent
el pensament i accié. Pretenem demostrar com la tradicié cinica introdueix elements nous
respecte de la concepci6 classica de la dona. Que Antistenes atribuis a ambdds sexes la matei-
xa virtut, 'oposicié que Diogenes manifesta envers el matrimoni o la integracié d’Hiparquia
dins Pambit cinic s6n exemples clars d’innovacions amb referéncia al pensament anterior, si
bé sembla que no tingueren continuitat.
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El llibre sis¢ de Vides dels filosofs de Didgenes Laerci,' font essencial per al coneixe-
ment del cinisme, conté un conjunt de testimonis a partir dels quals poder analitzar
la consideracié que de la dona manifestaren els actors d’aquesta tradicié filosofica. I
és que, malgrat el to d’anecdota que caracteritza I'obra, la capacitat dels filosofs cinics
per conjuminar de manera coherent accio i doctrina fa possible que de les situacions
narrades puguem extreure trets significatius per a la tasca que ens ocupa. Aixi, I'ob-
jecte d’aquesta comunicacié és 'apropament a la idea de dona que tingueren els ci-
nics, a partir de la seleccié dels passatges que o bé en parlen directament o bé hi fan
referéncia. El conjunt resultant d’aquesta tria conforma el material que hem tractat

* Aquest treball semmarca dins la linia d’investigacié d’un projecte més ampli finangat per la Direccié
General d’Investigacions del Ministeri d’Educaci6 i Ciéncia amb el num. HUM2005-07398/FISO i dins la
de l'equip de recerca de la UIB «Estudi sobre la formaci6 i evolucié del vocabulari filosofic».

1. DioGenes Laerct, Vides dels filosofs, traduccié de Piqué Angordans, Barcelona, Laia, 2003. Per a les

citacions textuals, seguim aquesta edicié.
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d’interpretar, a Pempara dels caracters més representatius d’aquesta escola. El pro-
ducte de 'exegesi és el contingut del treball que exposem a continuacio.

I

A Tapartat que Diogenes Laerci dedica a Antistenes, podem observar que al dei-
xeble de Socrates li preocupen sobre manera els problemes derivats de 'adulteri. I en
tractar d’infidelitats, considera que la dona formosa i ben abillada és més procliu a
cometre-les (vi, 10); aixi, a proposit de la pregunta sobre quin és el tipus de dona mi-
llor per contreure matrimoni, contesta que si és bella sera comuna, mentre que si és
lletja constituira una penalitat (v1, 3). Sembla, doncs, no haver-hi soluci6 possible a
la qtiesti6 plantejada, ja que sigui quina sigui la dona elegida creara problemes; pero
abans hem pogut llegir que era partidari de mantenir relacions amb dones agraides
(v1, 3), la qual cosa ja ens situa en un altre pla més enlla del purament fisic, car Ia-
graiment pertany a un ordre ben distint. La importancia a ’hora de trobar esposa no
rau en el seu aspecte fisic. Les paraules que Didgenes Laerci col-loca en boca d’Antis-
tenes poden ser interpretades en el sentit de subratllar la transcendencia que té I’e-
leccié de companya: una errada en aquest camp pot significar una font inesgotable de
conflictes, fet completament alie a I'ideal cinic. I per tal d’evitar conflictes, és molt
més segur satisfer el desig sexual amb prostitutes que amb dones casades (v1, 4), si
hom vol aconseguir la senzillesa de la vida natural. El savi cinic, pero, ha d’esposar-se
per procrear amb una dona elegida d’entre les millors dotades per naturalesa, tais
euphiestatais gunaixi (v, 11). Aquesta capacitaci6 natural de la dona que cerca el savi
no va en contra de les paraules anteriors d’Antistenes, puix que és d’esperar que I'ex-
cel-léncia femenina no depengui del seu aspecte exterior. El savi, perque ho és, s’ena-
mora de la dona apropiada (v1, 11), que res no té a veure amb la bellesa externament
manifesta. Més endavant tindrem I'ocasi6 d’analitzar aquesta idoneitat encarnada en
la figura d’Hiparquia. Basti dir ara que, davant les previsibles dificultats del cinic per
aconseguir una dona a la seva altura, Antistenes proposa triar-ne una que, sense des-
tacar per la seva bellesa fisica, s’adeqiii a les expectatives del savi.

Amb tot, 'aportacié cabdal d’Antistenes és la que fa referencia a la virtut (v, 12):
«La mateixa és la virtut de ’home i de la dona», diu. I aquesta podria ser una de les
primeres declaracions d’igualtat entre dona i home; i per aixo, convé donar-li 'em-
fasi que mereix. Cal que ens detinguem en aquesta qiiestio, perque tal contribucié de
la filosofia cinica representa una absoluta novetat a la Grecia del segle 1v aC. Tractem,
doncs, d’esbrinar el significat d’aquesta virtut comuna. Segons Capelle,” la virtut de
la qual ens parla Antistenes no és altra que la superacié del ponos (pena, fatiga) mit-
jancant un «continu acte de voluntat conservat per I'accié»;’ «la virtut és més aviat un
estat d’anim, que descansa en una recta intel-ligéncia i en una direccié de la voluntat,

2. Wilhelm CarpeLLE, Historia de la filosofia griega, Madrid, Gredos, 1958.

3. Wilhelm CarELLe, Historia..., p. 306.
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la legitimitat de la qual és mantinguda en primer lloc per I'accié.»* El ponos esdevé un
bé en tant que és I'tinic cami per a la virtut i, per aixo, també per a la felicitat.’

Per a Antistenes, la virtut era la independeéncia respecte de tots els béns i plaers ter-
renals, essent aquesta autonomia suficient per a copsar la felicitat; la virtut és, en de-
finitiva, la manca de desitjos i de necessitats, és a dir, la total autosuficiéncia. Alesho-
res, dona i home virtuosos seran aquells que, sense vincles passionals de cap casta,
mancats de necessitats més enlla de les estrictament naturals i, per aixo, facils de sa-
tisfer, sén capagos d’aconseguir I'absoluta emancipacio.

II

En el cas de Diogenes de Sinope, 'oposici6 al matrimoni és la primera referencia
(v1,29) ala dona que hi trobam, i no n’és I'tinica (v1, 54; v1, 72), a 'apartat que li cor-
respon del llibre sise. Diogenes, que representa un esperpent en posar en escena el
manament deélfic de falsificacié de la moneda,’ o el que és el mateix, dels costums, du-
gué a terme una dinamica de revaloracié dels valors establerts que, sense dubte, ha-
via d’afectar la dona, comunament erigida en salvaguarda de moral social i protecto-
ra de la tradici6. El matrimoni, des de temps antics, constitueix una institucié que
regula la procreaci6, assegurant ’educacié dels plancons. Pero, a més a més, la cultu-
ra grega li atorgava el poder de civilitzar la dona en materia de relacions sexuals, ja
que el seu estatus, abans del connubi, era el mateix que el d’un ésser salvatge.” Aixi les
coses, Diogenes, paradigma de coherencia entre vida i doctrina, no podia aprovar
mai el matrimoni que, en tant que institucid, s’oposa a la intencié del filosof de des-
fer-se de moltes convencions. La seva intencié de tornar ’home a la natura i 'oposi-
ci6 que manifesta envers tot tret civilitzador també anul-la 'objecte del matrimoni;
d’altra banda, si la dona no es casa mantindra la seva relacié directa amb la naturale-
sa sense integrar-se a 'ambit de la cultura, assolint aixi un dels objectius principals
del pensament de Diogenes. I en rebutjar el matrimoni, només queda defensar 'a-
mor lliure i la comunitat de dones i de fills (vi, 68), segons feia aquest filosof® a qui
anomenaven el Ca. Per a Diogenes, era indispensable la supressié de les barreres que
separen els éssers humans,” entre les quals es troben aquelles que la societat aixeca en-
tre homes i dones per tal d’atorgar privilegis de sexe.

4. Wilhelm CarELLE, Historia..., p. 307.

5. Wilhelm CarELLE, Historia..., p. 307.

6. Vegeu Francesc CasaDEsus, «Didgenes Laercio VI 20-21: ;En qué consisti6 la falsificacion de la mo-
neda (to nomisma paracharattein) de Didgenes de Sinope», a Actas del III Congreso Internacional de la So-
ciedad Académica de Filosofia, Mircia, 8-10 de febrer de 2007 (format electronic).

7. Richard Gouter (dir.), Dictionnaire des philosophes antiques, vol. 11, Paris, CNRS, 2005, p. 747.

8. Theodor Gomperz, Pensadores griegos: una historia de la filosofia de la Antigiiedad, Barcelona, Her-
der, 2000, vol. 11, p. 172; Guillermo Fraite i Teéfilo MuNoz, Historia de la filosofia, vol. 1, Grecia y Roma, Ma-
drid, Editorial Catolica, 1976, p. 272.

9. Theodor GompERrz, Pensadores griegos..., vol. 1, p. 170.
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Tot i aix0, no podem deixar de banda 'aparent misoginia que es desprén d’alguns
fragments. Aixi, Didogenes Laerci transcriu el comentari que el de Sinope va fer en re-
parar en una dona que passejava en una llitera: «No és aquesta, la gabia que convé a tal
fera» (v1, 51). Per tal d’interpretar aquest comentari, valgui tenir en compte allo ja dit
en relacié amb la dona no esposada, i a la tornada a la condicié natural que de I'ésser
huma propugnava Diogenes. La condici6 de fera és una fita a aconseguir per ’home,
que neix civilitzat; la dona és fera des del naixement i es mantindra com a tal mentre
no celebri noces. La gabia podria ser una metafora de la cultura, que ferma els indivi-
dus humans dins uns limits contraris a la seva naturalesa; la llitera és també un objec-
te d’opulencia que escenifica una separaci6 entre classes socials, fruit de la convencié.
Es tractaria, aixi, d’una al-legorica oposici6 entre nomos (llitera) i physis (dona), que
no sembla contenir cap mostra d’aversié envers la dona, en tant que ésser huma, pero
que presumiblement inclou una critica a la dona tradicional que, d’una banda, és in-
capag de rompre els lligaments que la fermen dins la gabia social de les convencions, i,
de Paltra, fa ostentaci6 dels seus béns embolcallada d’elements superflus.

La glossa que féu el cinic en veure unes dones penjades d’una olivera: «Tant de bo
tots els arbres donessin un fruit com aquest» (vi, 52), requereix un esfor¢ d’interpre-
tacié més gran, ates que es tracta d’un desig prou dur i que, efectivament, expressa
una violenta malvolenca. Una condemna general de la dona no és acceptable, car
contradiria els fonaments del pensament cinic. Aixi, no ens queda més remei que
veure un rebuig ferotge de quelcom que la dona, en aquest cas, representi. Per aixo,
cal mirar la situacié de la dona atenenca, I'activitat de la qual estava restringida a I’es-
fera domestica i marcada pel silenci.'” Tal com es despren del text de Diogenes Laer-
ci, el de Sinope no només ostenta una llibertat de paraula (parrhesia) inusitada, sind
que arriba a dir que és allo més bell que hi ha entre els homes (v1, 69). Aquesta con-
sideraci6 obri un abisme entre la fita cinica de llibertat d’expressi6 i la dona tradicio-
nal, mancada de paraula. Aixi, es tractaria de 'expressi6é implacable de la faria que li
genera la docil acceptaci6 de les circumstancies vitals que caracteritzava la dona del
seu temps, tan procliu a la submissi6 i tan enfora de la llibertat que ell proclamava.
Nogensmenys, el refiis que expressa Diogenes per les dones podria haver-lo manifes-
tat exactament igual pels homes, si els hagués trobat penjats de I'arbre, significant,
pero, els homes d’aquest cas hipotetic qualsevol convencié propia del mén masculi,
inacceptable també per al filosof. En tot cas, 'afirmaci6 brutal del cinic cal enqua-
drar-la en I'exageracié desmesurada propia de tot esperpent, amb 'esperanga d’a-
conseguir les reaccions pertinents. No debades Didogenes manifesta aquesta tenden-
cia seva a 'exageracio i els motius que 'impulsaven a fer-ho, comparant-se amb un
mestre de cor, que ha de donar el to més alt perque tothom n’agafi el just (v, 35).

Diogenes també fa gala a diversos llocs d’animadversié contra els efeminats, i
tant és aixi, que un passatge narra com s’amagaven d’ell (vi, 61), suposadament per
evitar els seus blasmes. Aquest comportament convé emmarcar-lo dins el conjunt

10. Richard Gouter (dir.), Dictionnaire..., p. 749.
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d’accions destinades a trencar amb tots els estereotips socials, en tant que construc-
cions culturals que allunyen l'individu del seu estat natural. Diogenes defensa que
hom es mostri tal com és, home o dona, pero sense cap artificialitat (vi, 46) que ama-
gui la seva condici6 biologica (v1, 54). Per aix0 es manifesta contrari a les desmesures
estetiques dels homes que es comporten com a afemellats, que amb la seva actitud
encara es fan més enfora del seu ideal de parquedat. Hi ha, pero, un passatge que, tot
i recriminar I'actitud d’'un home que es comporta com una dona, ho fa d’'una mane-
ra que ens remet de bell nou al tema de la misoginia. El cinic repren el jove perque
adoptar una conducta femenina suposa voler ser pitjor del que és per naturalesa, ja
que aquesta ’ha fet home i ell pretén ser dona (v1, 65). No negarem que hi ha una
desvaloraci6 de la dona, considerada clarament pitjor que ’home, perd pensam que
la dura critica de la conducta efeminada pot respondre al fet que Diogenes la tingués
com una altra casta d’esgarriament cultural. De fet, els passatges no ens parlen expli-
citament d’homosexualitat, més aviat esmenten un tipus de biaix en el procedir pro-
pi d’un home. En tot cas, és facil imaginar que Diogenes jutgés 'homosexualitat com
a desviament de la naturalesa, motiu que també I’obligaria a rebutjar-la. Aixi mateix,
és molt possible que el cinic, quan expressa aquesta severitat cap a la dona, volgués
escometre la idea generalitzada d’ordre, kosmos, civilitzador que representava.

I com no podia ser d’altra manera, la seva critica també afecta el model d’home
acceptat socialment: ’home que sucumbeix als encisos de les professionals. D una
banda, ataca la feblesa espiritual d’aquells que no controlen les seves passions (v1, 61;
V1, 66); de Paltra, arremet contra les arts de seduccié de les heteres, a qui atribueix un
enorme poder per esclavitzar molts d’homes mitjan¢ant tecniques en principi pla-
ents, pero que més tard produiran danys irreparables, com és la perdua de control de
la propia voluntat. Aquest és, al nostre parer, el motiu pel qual compara les belles he-
teres amb el mortifer vi amb mel (v1, 61). Tampoc els addlters no escapen a les seves
admonicions i qualifica de corruptor de menors Didimd, mitjangant un dels seus ti-
pics jocs de paraules (v1, 68). Aquest passatge és especialment idoni per corroborar
I'absencia de misoginia que hem defensat abans, ja que es mostra preocupat pel mal
que un addlter consumat pugui causar a una al-lota. Didimé, que guaria un ull d’u-
na donzella, és advertit per Didogenes perque no corrompi la nineta alhora que cura
la pupil-la. L’escena ens situa davant les estrategies habituals dels pederastes, que pri-
mer es guanyen la confianca dels infants per consumar després la seva malifeta. La
cura del cinic evidencia la seva dimensié eética.

El passatge que reprodueix la contesta que Didgenes dona a algt que li pregunta-
va d’on venia (v1, 59) ens porta un altre pic a considerar la possible hostilitat vers la
dona. El filosof identifica Lacedemonia amb I’habitacié dels homes, mentre que a
Atenes li fa correspondre el gineceu. Sembla evident que hi ha una valoracié d’Es-
parta i dels homes enfront d’'un desmerit d’Atenes i de les dones. El motiu de la con-
frontaci6 de les ciutats podria respondre a les particularitats propies de cada una de
les societats, essent les de 'espartana més coincidents amb el pensament de Diogenes.
I és que si considerem els trets dels quals els atenesos s’enorgullien (vi, 1), és facil
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comprendre I'apreciacié d’aquell que es considerava cosmopolita (vi, 63). Els ate-
nencs ufanejaven tant de ser-ho, que no atorgaven als estrangers els drets de ciutada-
nia. I aqui hem de recordar la qualitat d’estranger de Diogenes i de la majoria dels ci-
nics. D’altra banda, els principis d’educaci6 espartana també semblen més propers
als fonaments pedagogics de Diogenes, a jutjar per les seves accions docents (v1, 30 i
31). Pero la qiiesti6é important ara és exposar la nostra interpretacié de per que Dio-
genes equipara amb els homes allo que considera millor, deixant a les dones la pitjor
part. Ja hem vist que la virtut per a Antistenes és comuna a ambdds sexes, i no hi ha
res que ens faci pensar que el deixeble no compartis la mateixa opini6 que el seu mes-
tre pel que fa al cas. Per aix0, la identificacié ha d’obeir a altres intencions. Si analit-
zem les diferencies entre el lloc destinat als homes i Pespecific de les dones, podem
extreure dades que expliquin la comparacié de Diogenes: mentre que el gineceu és
un habitacle tancat, ordenat i silenciés, els homes es poden moure amb llibertat, aco-
llir els visitants i parlar tant com vulguin. Ja hem vist que la llibertat de paraula és per
al cinic allo més bell, de manera que dificilment pot acceptar com a bo un espai que
la nega. Diogenes critica, en aquesta ocasio, la ciutat d’Atenes i el valor simbolic
de la dona, establint un paral-lelisme negatiu. Es tracta de reprovacions que desafien
—com diu Moles—"" els prejudicis de la seva audiencia i que, en utilitzar un llen-
guatge que fa us dels mateixos convencionalismes, impregna el caracter paradoxal
que distingeix les seves senténcies.

I

La primera dona que tenim a I’apartat dedicat a Crates és una prostituta que apa-
reix en el context d’una comparacié entre diverses professions, per tal d’explicitar,
mitjangant 'adjudicaci6 de doblers, el valor social que ocupen (vi, 86). D’un costat,
tenim les activitats millor valorades, per aquest ordre: adulador, prostituta i cuiner,
enfront de les pitjor considerades que, també per ordre, s6n: conseller, filosof i met-
ge."” Crates fa una descripcié de la realitat social, no mancada d’ironia, per emfasit-
zar el desfasament que hi ha entre el prestigi i la utilitat, sobretot en relacié amb al-
gunes de les ocupacions esmentades.

Crates porta el seu fill Pasicles, quan surt de ’'adolesceéncia, a la casa d’'una pros-
tituta (v1, 88189) ili diu que aquest és el matrimoni que li proposa son pare."’ Segons
la continuaci6 del fragment, el motiu d’aquesta afirmacié no és altre que les compli-

11. John L. Motks, «El cosmopolitismo cinico», a R. BRacHT BRaNHAM 1 M.-O. GoureT-CaZE (ed.), Los
cinicos, Barcelona, Seix Barral, 2000, p. 143.

12. Vegeu la nota 88 de la traduccié de Piqué Angordans (D10GENEs LaErcl, Vides...), que explica les
equivaléncies monetaries de les quantitats que Crates adjudica a cada professional, indicant aixi el valor de
cadascuna.

13. En aquest fragment, ens allunyem de la traduccié de Piqué Angordans: «se 'emporta a I'aparta-
ment d’una prostituta i li féu saber com foren les ntpcies dels seus pares» per decantar-nos per la de Fran-
cesc Casadests: «se 'emporta a la casa d’una prostituta i li digué que aquest era el matrimoni del seu pare.»

SO



LA VISIO DE LA DONA SEGONS ELS CINICS 611

cacions que es deriven de satisfer el desig sexual amb dones casades 0 amb heteres, es-
sent la de les prostitutes la millor eleccié per a tal fi. Fidel als ensenyaments de Dio-
genes, Crates es burla de la institucié matrimonial."* Queda ben clar al passatge que
I'ensenyament que Crates vol transmetre al seu descendent no és altre que la necessi-
tat de defugir complicacions esterils. Semblaria clar que atribueix a la prostituci6 una
utilitat social, tot i no col-locar-la, com ja hem vist, en el cim de la jerarquia dels tre-
balls d’interes public, si no fos perque un altre testimoni posterior de Didogenes Laer-
ci ve a enfosquir aquest sentit: «Insultava de manera sistematica les meretrius i s’es-
forcava a difamar-les» (vi, 90). Pensem que la intencié de desacreditar les barjaules
obeeix, en aquest cas, al fet de discrepar amb I'opcié de vida que elegeixen aquestes
dones. Els cinics, amb la seva doctrina d’adequacié a la natura, no podien estar d’a-
cord amb una activitat que esclavitza la dona a canvi de doblers, ates que oferien una
alternativa de vida lliure.

El fet de lliurar la seva filla en matrimoni, «donant per prova trenta dies» (v1, 93),
refor¢a la idea ja expressada de fer befa d’'una convenci6 que, arrelada a la polis, re-
gula les relacions sexuals, preambul de continuitat de la ciutat i de les seves normes.
El matrimoni inicia tot un procés conservador amb el qual els cinics no podien estar
d’acord. Per contra, ells treballaren per expandir I'espai reduit de la sexualitat, i de la
intimitat de la casa anaren a la publicitat de la placa. Es de tots sabut que Crates i
Hiparquia feien l'acte sexual al portic (vi, 97), amb la sorpresa dels seus conciuta-
dans. Aixi mateix, Diogenes es masturbava publicament (v1, 69). Aquests fets, en opi-
ni6 de Garcia Gonzélez," responen a la voluntat dels cinics d’envair alldo public per
allo privat, en la linia de dur a terme la inversié que proposaven.

v

Els fragments dedicats a Hiparquia suposen 'asserci6 de ruptura amb les con-
vencions més espectacular duta a terme per una dona a 'antiga Grecia. No en va la
de Maronea té el privilegi de ser considerada filosofa (vi, 98). Aixo no obstant, és fa-
cil imaginar que no li fou gens senzill aconseguir aquest titol, a jutjar pels intents de
ridiculitzaci6 que hagué de patir, segons podem llegir als fragments que Didgenes La-
erci li dedica. Aquesta dona, que participava activament a les tertulies intel-lectuals,
supera amb exit els obstacles que li posaven els homes ressentits de la seva lucidesa
mental, com és el cas de Teodor, I'’Ateu (v1, 98 1 99), que volgué posar-la en eviden-
cia sense aconseguir-ho. La resposta que Hiparquia déna a Teodor quan aquest li cita
el vers de les Bacants'® és molt significativa perque toca de ple les atribucions que la

14. Malgrat els testimonis que fan referéncia al seu matrimoni amb Hiparquia, Garcia Gonzalez insi-
nua que realment no es casaren. Vegeu Richard Gouter (dir.), Dictionnaire..., p. 748.

15. Jesus M. Garcia GoNzALEZ 1 Andrés Pocina Perez (ed.), Studia Graecolatina Carmen Sanmillan in
memoriam dicata, Granada, Universidad de Granada, 1988, p. 185.

16. EurirIDES, Bacants, 1236.
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cultura establerta adjudicava a la dona. Hiparquia renega del teler i defensa la seva
decisi6 d’emprar el temps en assumptes més profitosos, com ho era la seva educacié.
Pero Hiparquia no només rebutja el teler, que ha esdevingut metafora de ocupacié
de la dona, sin6 que també «renuncia als signes externs de la condici6 femenina con-
vencional.»"” Dintre d’aquest conjunt de marques externes podem contemplar el si-
lenci, atribut que embellia la dona i que Hiparquia canvia per la paraula, assumint-
ne les conseqiiencies; hi podem incloure els vestits, que substitueix per la mateixa
indumentaria que el seu home; i podem parlar de la llar, 'abandé de la qual I'obliga
a prescindir de tot espai privat. Es cert que aquestes condicions de vida li foren im-
posades per Crates (v1, 96) si volia satisfer el desig de viure amb ell, perd també ho és
que Hiparquia hi accedi voluntariament i que, com diu el mateix passatge, «<De Cra-
tes, s’enamora tant de les paraules com de la forma de vida.»

Diogenes Laerci'® acaba el seu testimoni sobre Hiparquia amb I'expressi6 «la filo-
sof», tes philosophou, és a dir, amb un article femeni i un substantiu masculi. Aquest
fet denota, d’'una banda, que el llenguatge és un producte social; de laltra, la va-
cil-laci6 que el llenguatge experimenta davant esdeveniments que sobrepassen la seva
lentissima capacitat de reacci6. Tot i ser 'época hel-lenistica un periode de grans can-
vis socials, sembla que el cas d’'Hiparquia fou una peripecia aillada que no dona lloc
a incloure flexions de génere a la paraula masculina filosof i que, com amb tantes al-
tres ocupacions tradicionalment considerades masculines, encara avui segueix pro-
vocant hesitacid.

CONCLUSIONS

Amb el conjunt de comentaris que conformen aquest treball hem pretes demos-
trar com la tradicié cinica introdueix elements nous respecte de la concepci6 classica
de la dona. Aixi, Antistenes parla d’igualtat entre els sexes, en atribuir a ambdés el
mateix tipus de virtut. L’oposicié de Didgenes al matrimoni obri una porta a noves
consideracions sobre el desti de la dona que abans no tenia, puix que era el gineceu el
seu Unic espai de realitzacio fins aleshores. La total integracié d’'una dona —conside-
rada «filosof»— dins 'ambit del moviment cinic suposa una gran innovacié respec-
te del pensament anterior i posterior. Es tracta, potser, d’una illa d’igualtat enmig de
segles de discriminacié. I aquesta idéntica condicié que exhibeixen homes i dones a
Pentorn dels cinics queda corroborada per lactivitat que Hiparquia du a terme al
costat del seu company, trencant de manera abrupta amb la imatge social de la dona
atenesa.
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